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RESUMEN

El propdsito de este articulo consiste en mostrar cdmo se conjugan los recursos retoricos y
la semiotica en la propagacion de la doctrina filoséfica ensefiada por el Maestro del Jardin,
tomando en consideracion los postulados de la Retorica de Aristoteles y la semidtica
greimasiana de analisis del discurso, puesto que en ambas disciplinas se evidencian
convergencias entre la competencia del sujeto creible, detentor de una téchne y una sophia,
y las denominadas pruebas éticas vy, el establecimiento de la enunciacion, la cual da cuenta
de la existencia de los tres actantes de la comunicacion.
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RESUME

Le but de cet article est celui de montrer la diffusion de la doctrine philosophique du Maitre
du Jardin en prenant en considération les postulats de la Rhétorique d'Aristote et la
Sémiotique greimasienne de I'analyse du discours, étant donné que dans les deux
disciplines apparaissent des convergentes entre la compétence de sujet croyable, détenteur
d "une téchne et d'une sophia, les preuves éthiques et I'établissement de I'énonciation qui
rend compte de I'existence des trois actants de la communication.
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1. Introduccion

Nuestro trabajo se ubica en el marco de una doble investigacion, por una parte, la teoria
semidtica de analisis del discurso propuesta por Greimas por ser ésta una disciplina que se
encarga de dar cuenta de las manifestaciones significantes. La teoria semidtica concibe el
texto como un conjunto de reglas y relaciones, donde podemos reconocer y desentrafiar las
unidades aptas para el analisis textual y dar cuenta asi de la significacion.

Por otra parte, el analisis del discurso nos remite a los potulados de la retética aristotélica
para dar cuenta de los elementos constitutivos del discurso (hablante-oyente-tema),
asimilables en teoria semidtica a los actantes de la comunicacion (enunciador-enunciatario-
objeto) permitiéndonos ampliar el campo de la investigacién filoldgica.

La carta, en tanto que objeto semidtico, se encarga de poner en evidencia los actantes de la
praxis enunciativa asi como la competencia y transformaciones modales de estos actantes.

El género epistolar.-

El género epistolar se constituyd en una amplia tradicion en el mundo antiguo, a tal punto,
qgue llegd a convertirse en el instrumento mas apropiado para comunicar asuntos de toda
indole, desde los mas cotidianos hasta aquellos que representaron un gran interés, tanto en
el ambito politico, religioso, como en el social y filosdfico. La cultura grecorromana nos ha
transmitido un legado de cartas de funcionarios, hombres politicos, fildsofos. Pues, en la
comunicacion del hacer filoséfico la carta estd destinada a comunicar o a propagar una
doctrina; de alli que, en este trabajo me propongo indagar en Carta de Epicuro a Meneceo la
comunicacion de la doctrina filosofica del epicureismo, tomando en consideracion, como ya
lo he mencionado, los postulados de la Retdrica aristotélica y la semidtica greimasiana de
analisis del discurso.

La Carta a Meneceo (en adelante C. ad Moen.) se produce en el ambito de la cultura
helenistica, periodo historico caracterizado por una parte, por ser el exponente de un saber
filolégico que ha tenido incidencias en la historia de la retérica, por la otra, la carta como
constituyente de una dimensién enunciativa adquiere formas discursiva y narrativa. Esto,
porque la carta pone en escena la relaciéon destinador/destinatario "a través de simulacros

proyectados en el enunciado"! .

Lo antes expuesto me permite considerar que C. ad Moen. se inscribe dentro del género de
discurso de tipo deliberativo, propuesto por Aristételes, en el cual se busca llegar a una
decision, para la cual no sélo es necesario que el argumento sea convincente, sino ponerse
a si mismo y al juez en una determinada disposicidén para lograr su persuasiéon (I11,1377b) y
posterior adhesion.

La tépica epistolar.-
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El género epistolar comporta indudablemente una tépica, configurada en la formalidad de la
norma social y el campo de lo convencional. Efectivamente, el encabezamiento o saludo en
C. ad Moen. se ajusta al modelo epistolar griego? , conformado por el nombre del remitente
en la forma linguistica del nominativo, el nombre del destinatario en dativo y el verbo
(chaireo) en infinitivo: Epikouros Menoikei chairein? .

La enunciacion.-

La salutacion de C. ad Moen. nos introduce en la problematica de la enunciacién y, puesto
que el género epistolar permite franquear la barrera espacial que impide la relacién
comunicativa en presencia, en esta epistola se evidencia esa ruptura porque el género
epistolar tiene la caracteristica de constituirse también en una especie de didlogo a
distancia. Para M. Jufresa® una carta es un didlogo lejano, reducido a dos interlocutores, en
el que sdlo oimos la voz de uno de ellos.

Desde el momento en que el fildsofo Epicuro se instala en la relacidon comunicativa se
instituye como el actante sujeto de la enunciacién con una carga de valores modales que le
permiten tomar forma en el discurso; como responsable de sus aserciones entra en escena
nombrandose a si mismo y nombrando al otro; mediante un débrayage actancial se instala
como el Enunciador- sujeto e implanta al Enunciatario, proyectandose de este modo en los
simulacros actanciales, como lo afirma Coquet® : "su presencia es condicién necesaria y
suficiente para la actualizacion del predicado.

El Exordio (C. ad Moen., 122).-

El Enunciador - sujeto en su praxis enunciativa trata de persuadir al Enunciatario de la
comunicacién para que cultive la filosofia como el Unico medio para alcanzar el bienestar
(eudaimonia) mediante el empleo de formas verbales en imperativo: pratte kai melléta
(practica y ejercita), construcciones propias de una intencionalidad persuasiva muy
particular del género protréptico® , estilo utilizado de manera generalizada por la filosofia
helenistica con el proposito de exhortar.

De acuerdo con los lineamientos de la Retodrica aristotélica (III, 1415a), el exordio permite
informar acerca del tema del discurso con el propdsito de que su comprensién no quede en
suspenso y, sobre todo, como una forma de ganarse la benevolencia del auditorio (captatio
benevolentiae) para que éste siga la continuidad del discurso quedando expuesta asi la
propositio que unifica el conjunto del texto.

Por otra parte, es importante destacar que la interaccion comunicativa se establece entre el
Maestro y su Discipulo. De alli que en el exordio se infiere que el tema es conocido por el
actante Enunciatario, ello lo corrobora la expresidon, synechos paréngellon (continuamente
te he hecho saber), hecho este que da una connotacion muy especial a la relacion de
comunicacién. Esta afirmacién concuerda con la apreciacion de Jean Delorme’ en el sentido
de que dependiendo del grado de conocimiento mutuo, la carta se carga de connotaciones,
alusiones, que enriquecen el discurso epistolar. En este sentido M. Jufresa® considera que
uno de los aspectos mas peculiares que ofrece la figura de Epicuro es su faceta de maestro,
y mas adelante afirma: "el maestro mantenia lazos con estas comunidades mediante el
intercambio de frecuentes cartas que le permitian tratar temas filosoficos, controlar los
posibles desvios teéricos o ideologias"® . Respecto al grado de conocimiento existente entre
los sujetos involucrados en esta relacién comunicativa, E. Paglialunga® admite que la mayor
intimidad o conocimiento entre los sujetos, asi como el grado de informacién recibida por el
receptor, condiciona las acciones que se quieren mostrar.
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Eric Landowskit! afirma que en toda relacidn epistolar hay que presuponer un acto anterior
de reconocimiento reciproco entre los sujetos que se comunican, acto cuya ejecucion,
realiza de entrada, en el plano enunciativo, la presencia de los actantes de la comunicacion.

Topica de la persuasion (éthos del Enunciador).- En la practica semidtica, el sujeto
enunciador del discurso, encargado del hacer persuasivo recurre a la construccion de
argumentos que muestran una coincidencia con los koinoi tépoi propios de la Retorica,
correspondientes a los idia del discurso deliberativo, propuestos por el Estagirita para el
establecimiento de las pruebas (pisteis) éticas, las cuales se centran en la credibilidad, y
dependen del caracter del orador. De alli que Aristoteles centra la credibilidad en los tres
componentes del éthos del orador: sabiduria practica, phronesis, virtud, areté, y buena
voluntad, eunoia. En este sentido Aristételes sefiala en Ret. (1356a) que el discurso debe
pronunciarse de tal forma que haga al hablante digno de crédito, y luego en 1377b, la
actitud que muestra el que habla debe dar la impresién a los oyentes que se encuentra en
determinada disposicidn respecto a ellos, sobre todo en las deliberaciones. En esta misma
linea de la construccidn de la credibilidad del auditorio Graig R. Smith manifiesta que "la
clave para una adaptacion exitosa en cuanto a la construccion de la credibilidad esta en
determinar las creencias del publico. De esta manera el éthos reside no sélo en el caracter
del hablante, sino también en el del oyente"!? .

En importante sefialar que, dadas las caracteristicas de los actantes involucrados en esta
carta, el sujeto de la praxis enunciativa no necesita mostrar su competencia, por el hecho
de que sus roles actanciales de filésofo, maestro, le confieren una téchne y una sophia, un
saber filosofar, esto es, un saber técnico que le otorga el saber - hacer filosofico propio del
dominio técnico para la construccion de las premisas argumentativas: el filosofo detenta la
facultad del saber-hablar. Esta facultad de hablar y actuar - dynamis tou legein- es
portadora de un bien porque, de acuerdo con los lineamientos retéricos, lo bueno es
provechoso para la mayoria, ademas esta facultad esta evaluada por los tres elementos
(stoicheia) propuestos porAristoteles (Ret., I, 1378a) como lo son areté (virtud), phrénesis
(sabiduria practica) y eunoia (buena disposicidn), las aretai fundamentales para alcanzar
una decision (euboulia) conveniente, es decir, excelencia en la deliberacion.

Por otra parte, la topica del sujeto creible es analoga a las estrategias manipulatorias -
saber hacer, propuestas en la teoria semidtica greimasiana, de alli que el actante sujeto en
su praxis discursiva nos presenta su propia vision del mundo en una relacion transitiva
gracias a la cual construye ese mundo y se construye a si mismo; representado por el
fildsofo - maestro de una doctrina filosofica, capaz de reflejar el cuerpo de creencias,
convicciones, valores, por lo tanto su opinidn es respetable; esta dynamis lo hace acreedor
de la capacidad de transmitir un objeto de valor a su discipulo: el saber; exhortandolo a
persistir en la practica y difusion de la doctrina filoséfica epicureista como mision liberadora
del espiritu; pues la filosofia nos proporciona las herramientas para alcanzar la virtud y ésta
es para Aristoteles la habilidad para producir y preservar el bien (1366a). Por ello Epicuro
insiste en la consecucion del bien mediante la manipulacion por seduccion, proponiéndole a
su discipulo juicios de valor positivo. En su saber — ensefiar el fildsofo Epicuro despliega su
téchne a medida que va exponiendo cada uno de los temas fundamentales de su l6gos
filoséfico, pues esta consciente que "la repeticion de un mismo hacer instala en el estar- ser
del sujeto una competencia fijada, un saber-hacer que la moralizacién reconoce como un
estereotipo social"L3 .

a.- El temor de los dioses.- Tomando en consideracion que la enunciacién de la carta reposa
en un hacer - creer considero que esta afirmacion muestra coincidencia con Ret.,1362a en
cuanto que el objetivo que se plantea el que aconseja o exhorta es lo conveniente, to
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sympheron, y ademas no se aconseja sobre un fin, sino sobre los medios que conducen a
ese fin, y esos medios son convenientes para las acciones, praxeis; y dado que lo
conveniente es bueno (td dé sympheron agathdn estin), el sujeto de la enunciacién va
determinando los argumentos para la vida feliz (stoicheia tou kalds zen), porque estos son
apropiados a los aretai (virtudes); y las virtudes estan incorporadas a la doctrina del to
kaldn, la cual distingue lo que es honorable, noble o sus opuestos. De modo que las falsas
opiniones que tenemos acerca de los dioses nos impiden alcanzar la felicidad; pero al
contrario, si mediante el razonamiento justo logramos disiparlas alcanzamos la libertad
espiritual. Aristoteles define la phronesis como una forma de saber practico relacionada con
las cosas que son buenas para el hombre y que pueden ser objeto de deliberacion. El érgon
(la funcién propia) del hombre phrénimos es su capacidad para deliberar bien (E. N.,
1140Db).

El conocimiento de las teorias naturalistas de Demadcrito conduce a los epicureistas a
liberarse del temor a los dioses? . "Porque los dioses existen (C ad .Moen., 123), pero no
como los considera la opinién comun", (doxa), y aquel que asi lo considera es un asebés, un
impio. Esto ocurre, segun afirma Epicuro, "porque los juicios que tiene la mayoria acerca de
los dioses no son prenociones (prolépseis) sino falsas suposiciones" (hypolépseis pseudeis).
Respecto a la concepcién de las prolépseis en el epicureismo, JuliaAnnas®® afirma que los
resultados de los analisis semidticos vy literarios se tornan mas significativos cuando
tomamos en cuenta el valor que tenia este concepto dentro del sistema filoséfico
epicureista. Para esta autora los epicureistas conciben las prolépseis como el recuerdo de
algo que se nos ha aparecido con frecuencia.

En efecto, las prolépseis en tanto que concepciones generales sirven al epicureismo para
comprobar la validez de las proposiciones, algunas de las cuales no admiten una
demostracion directa a través de la evidencia de los sentidos, pues esta era otra de las
formas de conocimiento desarrolladas por el epicureismo® . En este sentido M. Jufresal’
también es del parecer que las prolepsis se han formado en nosotros a partir de las
repetidas percepciones de un mismo objeto y nos sirven para reconocer a qué se refiere una
determinada sensacion. Asimismo piensa que las prolepsis constituyen un criterio de verdad
con un sentido distinto del que se aplica a las sensaciones. Respecto a la teologia
epicureista, D. Pesce!® afirma que ésta constituye un unicum en la historia de la filosofia.
Para este autor, el pensamiento antiguo consideraba la existencia de los dioses
estrechamente ligada a la despreocupacién por las acciones humanas. Basandose en
algunas obras platonicas (Platén, Rep., II, 365 d-e; Leg., 885 b-e), dice que los antiguos
veian en estas dos afirmaciones los fundamentos de la teologia, y que asi sera después para
los estoicos, los neoplatdnicos e incluso, para los cristianos. El autor afirma asimismo que
estas tesis se separan; mientras se afirma la existencia de la divinidad, se niega el divino
gobierno del mundo. Por otra parte, el origen de la teologia epicureista se dirige mas bien a
indagar en las creencias de la religion popular, en las cuales los filésofos coinciden
nuevamente para trabajar en una radical reforma, pero Epicuro es el Unico, entre los
fildsofos antiguos, que mantiene firme las dos tesis fundamentales del antropomorfismo y
del consiguiente politeismo.

b.- El temor de la muerte.- El Enunciador continla la exposicién de su Programa Narrativo
(PN) presentandose como un actante dotado previamente de un saber — hacer efectivo,
tratando de hacer ejecutar su PN mediante un hacer - hacer, actividad propia de la
dimensidn pragmatica, correspondiente a la estructura modal factitiva, ya que le entrega al
sujeto manipulado, a través del Idgos filoséfico, la transmisidon de una saber practico,
apoyado en el simulacro de la carta, como el vehiculo mas eficaz para mantener activa la
ensefianza de la doctrina del Jardin. En este sentido exhorta a su discipulo a alejar "el temor
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de la muerte", enemigo que, conjuntamente con las falsas creencias de los dioses, impiden
al ser humano aprehender correctamente los criterios de valoracidon de la serenidad del
espiritu.

La filosofia epicureista en su oferta del cuadrifarmaco para liberarnos de falsos juicios
coincide con el topos de "lo bueno" y de "lo Gtil" propuesto en la Retodrica aristotélica
(1364b) como los idia para alcanzar la felicidad. Ademas, la felicidad estd unida a la virtud
(areté). En Etica a Nicbmaco (1177a, 5 ss) dice: la vida feliz es una actividad de acuerdo
con la virtud y esa actividad es contemplativa y la mas excelente puesto que reside en el
intelecto. La filosofia es entonces, una actividad (enérgeia) contemplativa y esto hace la
vida mas agradable, porque es uno de los componentes de la eudaimonia; asimismo, el bien
es lo que escogeria en cualquier momento un ser dotado de virtud. De modo que "la muerte
no es nada para nosotros, porque todo bien y todo mal residen en la sensacién (pan
agathdn kai kakdén en aisthései, C. ad Moen., 124), pues, "la muerte es privacion de la
sensacion, y esto nos lo ensefia el recto conocimiento de las cosas (gnosis orthé)". En E. N.,
(1174b), Aristoteles afirma que toda facultad de sensacion ejerce su actividad hacia un
objeto sensible y tal facultad, cuando esta bien dispuesta, actla perfectamente sobre la mas
excelente de las sensaciones. Por otra parte (C. ad Moen., 125), al sabio, sophds, no lo
perturba la muerte, porque el filésofo esta subordinado al sophds y éste domina una
sabiduria practica, phronesis, mientras el filédsofo busca una sabiduria tedrica; el sophds
conoce los auténticos valores de la vida, frente a las falsificaciones y engafios de la sociedad
sabe dirigir su comportamiento sereno y libre hacia la felicidad®?® .

c.- El calculo de los placeres, hedonai (C. ad Moen., 127-130).- Continuando con la
argumentacion de su ética, el actante Enunciador, referencializado en la figura del Maestro
aconseja reflexionar, mnemoneytéon, acerca de la naturaleza de los placeres y para ello
"hay que calcular", analogistéon, con el razonamiento de "lo util" y "lo conveniente",
mediante la escogencia de los placeres necesarios, anankaiai, unos para la felicidad, pros
eudaimonian, otros para la salud del cuerpo, pros sbmatos aochlesian, y los otros para el
vivir, pros auto to zen. Epicuro reconoce tres placeres naturales y necesarios: comer, beber
y abrigarse del frio. En la eleccidn y rechazo de los placeres encontramos el equilibrio,
objetivo de la ética del epicureismo, como norma para la felicidad; pero en la consecucion
de ese equilibrio contribuye un elemento decisivo para la eleccién: la deliberacién,
bouleusis. La teoria del conocimiento nos capacita para elegir o rechazar el placer que
conduce a la ataraxia, ese es pues el télos de la vida feliz, makarios zen esti télos.

Para Aristételes (Ret., 1362b) el placer es un bien al que por naturaleza aspiramos los
hombres, de modo que las cosas placenteras y las hermosas son necesariamente buenas.

Es notable el uso que hace el fildsofo de la metafora de la tempestad, que en el mundo
antiguo es, originariamente, una metafora politica; sin embargo Epicuro la convierte en una
metafora filoséfica, existencial, en el sentido de que el alma perturbada por la ignorancia es
similar a la perturbacién de la atmdsfera a causa de los fendmenos naturales. Aristoteles
plantea que en la metafora esta la virtud del discurso retdrico, porque las metaforas son las
Unicas adecuadas para el discurso en prosa (III, 1404b). En semiética, la metafora es un
recurso que contribuye a la construccion de la significacion. Todo razonamiento debe estar
orientado a una sabiduria practica, phronesis, como pauta ética, puesto que de ella
dependen las demas virtudes como la moderacién, sophrosyne, expresién de la mediania,
es decir, el equilibrio. Emilio Lledd Ifiigo?® precisa que debemos considerar que la vida es
una cuestion de equilibrio de "mediacién" y "mesura", mesotes. Ese equilibrio debe estar
establecido "entre dos orillas, la del placer y la del dolor".Ymas adelante continda el
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tratamiento de la sophrosyne, donde reitera que esta virtud constituye un "término medio"
de los placeres, considerando ademas, el deseo, epiythymia.

Epicuro rechaza los placeres de los disolutos porque no comportan un fin utilitario, ni
serenidad de espiritu, ataraxia, ni felicidad para el cuerpo, pros sématon. Como podemos
observar, Epicuro distingue dos tipos de placer: el placer cinético y el placer catastematico,
de modo que para el filésofo "la felicidad del organismo viene dada por la ausencia de dolor
en el cuerpo, aponia, y de turbacién en el alma, ataraxia, que son placeres
catastematicos"# . Tanto placer como dolor proceden de la sensibilidad, aistheseis, esto es,
los sentimientos basicos de todo ser viviente. Esta polaridad dolor - placer, tiene un, fin, "el
cual consiste en distinguir con exactitud en primer lugar, la realidad de las ilusiones y la
verdad 2clzel mito, y en segundo lugar, mostrar como la realidad contiene en si misma una
norma"<s .

Todas estas manifestaciones de la sabiduria practica también apuntan a un bien, pero ese
bien, como lo hemos expresado anteriormente, debe elegirse a través de la deliberacion,
porque el que delibera lo hace con la recta razén, nous, de otorgar a cada cosa aquello que
para cada uno es un bien (Ret. 1362a), porque no es posible la buena deliberacién sin
razonamiento (E. N., 1142b). Todas esas excelencias humanas constituyen los aretai que
debe alcanzar el sabio. Esta claro que la sabiduria, dice Aristoteles, es ciencia e intelecto de
lo mas honorable por naturaleza (E. N., 1141b). Esto nos conduce a dividir las virtudes en
"éticas" y "dianoéticas", de las cuales, "unas tienen que ver con nuestra manera de obrar,
de estar en el mundo y en la sociedad" y otras con nuestra "manera de entender y de

reflexionar"% .

El Enunciatario.-

La comunicacion como transmision de un saber instalado en el eje yo - tU y, en tanto que
actividad humana, ejerce accion sobre las cosas permitiéndole al hombre transformar el
mundo y producir el sentido. Como lo afirma Greimas?* , permite al hombre ejercer acciones
sobre otros hombres, con la finalidad de establecer relaciones intersubjetivas.

En esta relacion, el juego del simulacro discursivo permite al Enunciador convocar a su
verdadero Enunciatario, que lo vemos en el texto de Epicuro representado por las formas
pronominales sy, hemeis (td, nosotros). En este nivel Jean Delorme2 propone la distincién
entre el destinatario historico, designado por el texto y el rol del Enunciatario que el texto
construye para su uso. Este autor sostiene que el escritor invita a un lector potencial a
reconocer y asumir el rol de Eunciatario, pues, en tanto que lector de una carta o cualquier
escrito actualiza el dinamismo significante, por el hecho de que la lectura reconstruye lo
escrito.

Esta extension de audiencia expuesta por Delorme construye el género epistolar porque
pone en relacion el yo, el tu, el nosotros, el vosotros del texto, ya que la virtud de este
mecanismo extensivo permite que la enunciacidon de la carta permanezca disponible a todo
lector2® . En este sentido es importante también tomar el punto de vista de Louis Panier?’
para quien "lo escrito no es el sustituto de la palabra viva; es la repercusion". Y luego
afirma "podemos ser los Enunciatarios de una carta de la que no somos destinatarios"

De alli que el Enunciador - sujeto conjunto con el saber convoca a su verdadero
Enunciatario -modalizado dednticamente en el deber-hacer- a participar en el intercambio
comunicativo mediante los enunciados de juncion representados en el texto por formas
verbales en imperativo, exhortandolo a emprender la consecucion del hacer.
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Por otra parte (C. ad Moen., 133-134), el Enunciador recurre al recurso retérico de la
interrogacion, por cuanto el mismo constituye uno de los mecanismos persuasivos que
contribuye a la construccidn de la significacion y a producir efectos de sentido que van a
experimentar un cambio de perspectiva a nivel pragmatico y cognitivo en el Eunciatario.
Este recurso es asimilable a una estrategia manipulatoria efectiva; de alli que el Enunciador
reitera los consejos que viene exponiendo, retoma el tema del temor de los dioses,
partiendo de la argumentacion entimematica de la existencia de la divinidad, pero que sin
embargo aconseja despojarse de los juicios populares acerca de los dioses, puesto que
éstos viven en una completa y dichosa serenidad, despreocupados de los asuntos humanos.

En este apartado la persuasion se centra en la propuesta de la aceptacion de la sophia, es
decir, en la sabia manera de relacionarse con la divinidad, aprendiendo a discernir sobre el
bien y el mal. El sabio, sophds, admira la naturaleza y aprende a vivir felizmente con ella.
Esa vida plena de eudaimonia es el resultado de un cierto aprendizaje (mathesis) o ejercicio
(dskesis) con vistas a una cierta excelencia o perfeccién (areté)?® . Considerando estas
cosas, aconseja Epicuro, el sabio puede llegar a reirse del Destino, porque "una justa nocion
de lo divino es la base de una vida sin recelos ni temores, mientras que la ignorancia y la
credulidad en los mitos puede arruinar la dicha"%2 . Porque seria un gran error, dejar a la
fortuna las cosas mas grandes y hermosas. El hombre verdaderamente superior tiene que
buscar su felicidad por encima de los posibles cambios de la fortuna"3? .

Si tomamos en consideracién que el éthos no solamente se centra en el hablante sino
también en el oyente, podemos advertir que la competencia del Enunciatario juega un papel
importante en la toma de decisiones; a este respecto me remito a una cita de Smith3t
respecto al juicio de Grimaldi sobre la persuasién aristotélica, en el sentido de que se
persuade a las personas que tienen los medios necesarios para tomar buenas decisiones,
estas decisiones se toman con miras a un desarrollo posterior del intelecto. Pues el éthos es
la suma total del intelecto. En este sentido la C.ad Moen. nos muestra un Enunciatario -
sujeto, prototipo del phronimos descrito por Aristételes y que coincide con la descripcion
ofrecida por Marta Nusbaum?32 , "aquel que posee un caracter bueno, es decir, gracias a su
formacidn ha interiorizado unos valores éticos y una concepcion de la vida mas o menos
armoénicos. Le preocupan la amistad, la justicia, el valor, la moderacién y la generosidad".
Ello porque el rol actancial de Discipulo le confiere la modalidad de querer - ser, estamos
pues ante un sujeto sensibilizado en esa modalidad del querer - ser — sabio, es decir,
muestra buena disposicién, "sentimiento de humanidad que lleva a mostrarse benévolo"=,
Aristételes afirma que una persona que es realmente buena, debe estar poseida de buen
sentido (E. N., 1144a, 36-37).

Es importante destacar que el rol de Discipulo del Jardin le confiere al actante Enunciatario
una competencia previa, de donde se infiere la adherencia a la propuesta del Enunciador, de
modo que, la enumeracion de los objetos de valor con los que debe conjuntarse constituyen
la consecucion del hacer del sujeto modalizado en el deber-hacer y la subsiguiente sancion
0 juicio epistémico, porque "no hay dudas de que el juicio (krisis) que debe ejercer la
audiencia debe ser conducido por el Enunciatario, para lo cual éste se mostrard como
poseedor de una competencia ética e intentara plasmar las creencias de la audiencia
llevandolas a concluir que seguir su consejo es tomar la via de accion propia de un juez
competente" .

En C.ad Moen. (135) el Enunciador le hace saber al Enunciatario, recurriendo al tépos
argumentativo de lo mas a lo menos propuesto por Aristételes (Ret.,I, 1358a), que la
sabiduria es preferible a la ignorancia. El sabio supera todos los males mediante su
razonamiento (recta ratio) y no admite una disposicién de animo contraria a lo que
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demanda el comportamiento ético, porque "los individuos éticos reconocen los vicios y la
virtud, y tienen la entereza de escoger la virtud. Ellos saben como actuar virtuosamente y
tal conocimiento es un tipo de sabiduria"3> .

El contrato.-

Greimas® emplea el término "contrato" para designar la relacidn intersubjetiva capaz de
determinar las condiciones minimas para el establecimiento de la estructura de
comunicacion semiética, de modo que desde el mismo momento en que se establece una
relacion intersubjetiva surge la relacion contractual. Esta operacidon constituye ademas, una
apertura a las posibilidades de acciones futuras y una obligacidon que limita en cierta medida
la libertad de cada uno de los sujetos; como bien lo ha expresado Aristoteles (Ret., I,
1360b), todos los hombres se dirigen a un fin y, para su obtencion escogen o rechazan
ciertas cosas. De este modo podemos advertir que en la relacion interactancial Maestro -
Discipulo, las acciones futuras estan representadas por un doble programa, por una parte,
la conjuncién con lo que es conveniente, "lo justo", (to sympheron), por la otra, la
disjuncién con lo perjudicial, "lo injusto" (to adikon) que acarreara el Enunciatario - juez en
caso de aceptar o rechazar la propuesta del Enunciador — Maestro. El Enunciador en su
recorrido narrativo aconseja aprehender una serie de objetos de valor en cuya consecucién
se inicia el hacer del sujeto manipulado. Estos objetos de valor consisten en la obtencion de
bienes que garantizan la vida feliz, es decir, aquellas virtudes éticas (aretai) que debe
cultivar el sabio: phrénesis, sophrosyne, autarchia, philia. Es importante destacar que esta
relacion intersubjetiva constituye un contrato implicito por cuanto entre ambos sujetos
existe una buena disposicién, es decir, una "disposicién favorable", beneficiosa.

Podemos observar que el contrato tiene como finalidad modificar el estatuto - el ser o el
parecer - de los sujetos en presencia. Este planteamiento nos presenta el desarrollo del
relato como el conjunto de requisitos previos que fundan la estructura intersubjetiva
mediante la operacion de cambio de un "objeto de valor" que presupone a su vez una
actividad situada en las dimensiones pragmatica y cognitiva como lo propone Greimas’ ;
sin embargo, para que se efectle esta relacion de cambio el semidtico propone que las dos
partes involucradas en la operacidén contractual "estén conscientes del valor que tiene el
objeto a recibir en contrapartida, produciéndose de esta manera una operacion contractual
de tipo fiduciaria"®® , garante de la eficacia de la praxis comunicativa.

Situdndonos en el marco de la doctrina filoséfica del epicureismo, los discipulos del Jardin
estan conscientes del universo de valores que circulan en esta comunidad, por lo tanto son
garantes de una competencia modal similar®® a la del Maestro, en tanto que actores
instalados en un querer - hacer filoséfico nos conducen a afirmar que el valor objetivo de
cambio es admitido porque existe un vinculo que garantiza el deber - hacer, el cual se
puede constatar porque en "la correspondencia entre el Maestro y sus discipulos muestra el
carifio y la cordialidad en la amistad que cultivan"

Considero ademas que en C.ad Moen. se evidencia la postulacidn de las nuevas reflexiones
filosoficas concebidas en el contexto cultural del periodo helenistico; en esta época ya el
hombre no se preocupa, como en el contexto de la polis, por los honores militares, donde el
individuo es el nucleo activo de un 6rgano politico, sino que alejado de las turbulencias
politicas no se preocupa por los honores que proporcionan las acciones bélicas; en este
nuevo periodo se preocupa por su perfeccion moral y la de sus amigos, de alli que surge la
postulacidon de un sistema axiologico que regula la circulacidon de los bienes que articulan las
relaciones de los sujetos individuales con la carga de valores que circulan en el seno de una
comunidad como el "Huerto" de Epicuro. Esos valores son los que refleja la Carta, escrita en
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un estilo sencillo, pero que el lenguaje utilizado es muy cuidadoso, caracteristicas propias
de un estilo paidéutico.

Conclusion de la carta.-

En la seccidn final (135), equivalente al epilogo, parte conclusiva de todo discurso, nos
encontramos con un Enunciador moderado, como lo hemos observado a través del recorrido
narrativo, caracteristico de todo Enunciador digno de crédito como lo postula Aristételes
(Ret., 1356a); en esta parte del discurso reitera la exhortaciéon a poner en practica y
meditar acerca de los consejos que ha venido exponiendo. Sin embargo en este epilogo
afiade otro de los koinoi topoi propios de la filosofia griega presentes en la retérica
aristotélica, la philia, con la intencidon de amplificar los recursos persuasivos en los que ha
basado su argumentacién. Aunque el término philia no se encuentra expresado
abiertamente en el texto, se deja translucir en la expresion "practica estos consejos y otros
similares "en companiia de alguien que sea semejante a ti"; este individuo en quien se
puede confiar no es otro que el amigo, porque la amistad tiene para Epicuro un caracter
utilitario y reciproco; ademas, el sabio puede hacerle frente a las dificultades en compaiiia
de un amigo; la philia, que Epicuro relaciona con la sabiduria es la mayor fuente de
felicidad. Aristoteles sefala en la Retorica que todas las exhortaciones se remiten a la
felicidad, eudaimonia, a lo que a ella contribuye y a lo que le es contrario. Pues se debe -
hacer cuanto proporciona felicidad o alguno de sus componentes, o lo que la acrecienta, en
lugar de disminuirla (I, 1360b).

Por otra parte, es notable la ausencia del saludo tipico de las despedidas epistolares; el
fildsofo centra su persuasion en disponer favorablemente al oyente-lector y refrescar su
memoria sobre los stoicheia propuestos en el proemio. Enfatiza sobre el caracter utilitario
de las virtudes, pues lo conveniente, td sympheron, marca el valor de la justicia y de la
amistad para la vida feliz, como bien se puede observar, "el valor de la moderacién, de la
justicia y de la amistad queda patente en su matiz utilitario"® . La comunidad epiclrea tiene
su fundamento en la sociedad de amigos del Jardin, donde se vive rodeado de afecto, como
lo testimonia la Carta.

Aristoteles (Ret., 1361b) considera que la abundancia de amigos vy la felicidad de la amistad
- polyphilia kai chrestophilia - no necesitan explicacién una vez que se ha definido al amigo
como aquel que intenta hacer por otro lo que cree que es bueno para él. Porque aquel que
cuenta con muchas personas de este tipo y si son hombres de bien, goza de una amistad
fiel (E. N., 1097 b1, 20).

Conclusiones

El desarrollo de este trabajo me ha permitido comprobar la funcidn cognitiva y social de la
retorica por ser ésta una disciplina que comporta una eficacia comunicativa entre sujetos
involucrados en una misma problematica social y en un espacio particular. Esta téchne
permite al fildsofo descubrir y poner en practica las reglas del juego comunicativo que le
permiten lograr la transformacion de las competencias modales de los sujetos, equivalentes
a la modalizacion factitiva desarrollada en la semiédtica greimasiana.

Asi mismo he podido mostrar en el campo de la pruebas, sistematizado en la Retorica, los
medios persuasivos utilizados por Epicuro para lograr la adhesiéon del oyente y conducirlo a
producir un juicio.
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Los nuevos planteamientos a partir de las modernas teorias del analisis del discurso han
permitido una renovacién de los estudios retoricos en conjuncion con la semidtica. En este
marco hemos situado la posibilidad de analisis de nuestro texto, estableciendo el Programa
Narrativo, reconocido en la carta como la exhortacidn a cultivar la filosofia como el Unico
medio para alcanzar la felicidad.
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